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Zum Weltfriedenstag am 1. Januar 2011

Am 1. Januar 2011 wird auf Wunsch von Papst Benedikt XVI. zum 44. Mal in der gesamten
Weltkirche der jahrliche Welttag des Friedens begangen. Dieses Datum wurde gewahlt, weil der
Papst das neue Jahr mit einer Besinnung auf die notwendige Férderung des Friedens beginnen
mochte. Am selben Tag richtet er eine Botschaft an die Représentanten der Staaten und an alle
Menschen guten Willens, in der er die Dringlichkeit des Friedens bezeugt.

Das vom Heiligen Vater zum Weltfriedenstag 2011 gewahlte Thema lautet: ,Religionsfreiheit, der
Weg zum Frieden”. In Gottesdiensten und bei anderen Zusammenkiinften soll in geeigneter
Weise auf dieses Thema und auf die Botschaft des Papstes eingegangen werden. Die vorliegende
Arbeitshilfe mochte hierzu Anregungen und Informationen bieten.

Die Papstbotschaft zum Weltfriedenstag wird erst Mitte Dezember veroffentlicht und kann
daher in dieser Arbeitshilfe nicht abgedruckt werden. Sie ist als Nachdruck beim Sekretariat
der Deutschen Bischofskonferenz, Kaiserstr. 161, 53113 Bonn (Tel.: 0228/103 205; E-Mail:
broschueren@dbk.de), zu beziehen. Ab Mitte Dezember finden Sie die Papstbotschaft auch auf
der Internetseite der Deutschen Bischofskonferenz (www.dbk.de).

Gebetsstunde zum Weltfriedenstag am 14. Januar 2011

Fiir Freitag, den 14. Januar 2011, rufen der Bund der Deutschen Katholischen Jugend (BDKJ),
die Katholische Frauengemeinschaft Deutschlands (kfd), der Katholische Deutsche Frauenbund
(KDFB), der Deutsche Jugendkraft-Sportverband (DJK), die Gemeinschaft der Katholischen
Minner Deutschlands (GKMD) und die katholische Friedensbewegung Pax Christi zu einer
Gebetsstunde fiir den Weltfrieden auf. Anregungen fiir diese Gebetsstunde sind erhiltlich beim
Jugendhaus Diisseldorf, Postfach 320520, 40420 Disseldorf

(E-Mail: bestellung@jugendhaus-duesseldorf.de).
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Zum Geleit:

«Religionsfreiheit, der Weg zum Frieden” N

Wie notwendig der Aufruf zu Schritten der Verséhnung und die Ermutigung

zu Wegen des Friedens sind, erfahren wir tiglich beim Blick in die Nachrichten:

In vielen, ja in zu vielen Lindern unserer Erde bestimmen Hass und Gewalt,

Zwietracht und Unterdriickung die Atmosphdre zwischen den Menschen.

mso wichtiger ist es, gerade zu Beginn
eines neuen Jahres den Fokus darauf zu
lenken, was ein versdhntes und friedliches
Miteinander fordert und starkt. Diesem
zentralen Anliegen dient der Welttag des Friedens,
den die katholische Weltkirche am 1. Januar 2011
zum 44. Mal begeht. Papst Benedikt XVI. hat ihn
unter das Leitwort gestellt: ,Religionsfreiheit, der
Weg zum Frieden". Der Heilige Vater bekréftigt
damit den unaufgebbaren Zusammenhang zwi-
schen Frieden und Freiheit und die hohe Bedeu-
tung, die der Religionsfreiheit bei der Gestaltung
eines friedlichen Zusammenlebens der Menschen
und der Volker zukommt. Wir alle sind eingeladen,
anlasslich des Weltfriedenstages 2011 vertieft liber
diese Fragen nachzudenken - und uns damit auch
neu auf den Gedanken des ,Gerechten Friedens"
einzulassen, wie ihn die deutschen Bischofe in ih-
rem groBen Friedenswort aus dem Jahr 2000 for-
muliert haben. Ein gerechter Frieden kann nicht
verwirklicht werden ohne die Freiheit der Religion.

Fir die katholische Kirche liegt der tiefste Grund
fiir die Anerkennung des Biirger- und Menschen-
rechts der Religionsfreiheit in der Glaubensgewiss-
heit, dass Gott den Menschen als ein freies
Gegeniiber geschaffen hat. Der Glaube an Gott
kann nur in freier Entscheidung angenommen und
authentisch gelebt werden. Jeder Zwang in Glau-
bens- und Gewissensfragen und jede Einengung
der religidsen Freiheit missachten die Wiirde des
Menschen, die wir uns nicht selbst und nicht
gegenseitig zusprechen kdnnen, sondern die wir
als Geschenk Gottes dankbar annehmen diirfen.
Jeder Zwang in Sachen des Glaubens verzerrt
zugleich das Wesen der Religion, die nur dann
Gott gemaB ist, wenn sie sich als freie Antwort
auf den Anruf der Wahrheit vollzieht.

Die Lehre der katholischen Kirche zur Religions-
freiheit hat sich im 19. und 20. Jahrhundert wei-
terentwickelt und im Zweiten Vatikanischen Konzil
eine stimmige und verbindliche Gestalt gefunden.
Eines der wichtigsten Dokumente des Konzils ist
die Erkldrung tiber die Religionsfreiheit (,Dignita-
tis humanae") vom 7. Dezember 1965. In eindeuti-
gen Worten bringen die Konzilvater darin zum
Ausdruck, ,dass die menschliche Person das Recht
auf religiose Freiheit hat" (DH 2). Begriindet wird
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dieses Recht mit der Wiirde des Menschen. Das Recht
der Person ist die Grundlage der Religionsfreiheit. In
diesem Sinne heiBt es in ,Dignitatis humanae":
.Ferner erklart das Konzil, das Recht auf religiose
Freiheit sei in Wahrheit auf die Wiirde der mensch-
lichen Person selbst gegriindet, so wie sie durch das
geoffenbarte Wort Gottes und durch die Vernunft
selbst erkannt wird." Und ,dieses Recht der mensch-
lichen Person auf religiose Freiheit muss in der recht-
lichen Ordnung der Gesellschaft so anerkannt werden,
dass es zum biirgerlichen Recht wird" (DH 2).

Auf der Grundlage des Menschenrechts der Religions-
freiheit tritt die Kirche heute tiberall in der Welt
gegen die Unterdriickung von Glaubigen ein. Wir ver-
teidigen das religiose Freiheitsrecht der Christen, die
in der momentanen Weltlage in erschreckendem Aus-
mafB Opfer von Gewalt und Diskriminierung werden.
Die Angriffe, denen etwa irakische Christen ausgesetzt
sind, missen uns alle erschrecken. Aber auch andern-
orts werden die individuelle Freiheit von Christen und
das Freiheitsrecht der Kirche - oft auch durch die Re-
gierungen - beschnitten. Die Kirche verteidigt jedoch
nicht nur das Recht der Christen. Wir wissen: Religi-
onsfreiheit ist unteilbar. Deshalb treten wir mit groBer
Entschiedenheit auch fiir die Anhdnger anderer
Religionen ein, wenn ihre Rechte missachtet werden.
Nicht nur das Prinzip der Religionsfreiheit gebietet
uns diese Solidaritat; sie ist zugleich Ausdruck des
christlichen Gebotes der Nachstenliebe, die die
Grenzen zwischen den uns Nahestehenden und den
Fremden UGberschreitet.

Die vorliegende Arbeitshilfe mochte Anst6Be geben,
die Religionsfreiheit als ein zutiefst auch christliches
Anliegen besser zu verstehen und ihre Bedeutung fiir
den Frieden in der Welt zu erkennen. Sie soll allen
Lesern, vor allem auch den Kirchengemeinden, den
katholischen Verbanden und den Initiativen, die sich
dem Engagement fiir den Frieden in besonderer Weise
verpflichtet wissen, eine argumentative Hilfe sein und
zugleich Anregungen fiir das personliche und gemein-
schaftliche Gebet bieten. Unsere Hoffnung auf Frie-
den kann nur fruchtbar werden, wenn sie immer neu
vor Gott, den Herrn der Geschichte, getragen wird.
Ohne lhn wird kein Frieden sein. Denn ohne Ihn ver-
mogen wir nicht zu Menschen des Friedens zu wer-
den.

+ Rotot Lotlitd
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Dr. Robert Zollitsch,
Vorsitzender der
Deutschen
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Religionsfreiheit — Ein Lernprozess
der katholischen Kirche

von Prilat Dr. Karl Jiisten

il

Am 1. Januar eines jeden Jahres feiert die katholische Kirche den Weltfriedenstag. Im Jahr
2011 steht er unter dem Motto , Religionsfreiheit, der Weg zum Frieden‘. Man kann sich
diesem Thema aus vielerlei Blickwinkeln ndhern. Mein Beitrag versucht, es in einer kirchlich-
theologischen Perspektive zu beleuchten. Die Frage lautet: Was hat die Kirche zur Freiheit der

Religion und zur Verbindung zwischen dieser Freiheit und dem Frieden zu sagen?

unichst einmal: Schon die Kirchenvater

wussten, dass der Glaube nicht anders

als freiwillig angenommen werden
kann. Friihchristliche Toleranzlehren finden
sich bei Tertullian (um 150-230) und Laktanz
(um 250-320). Sie kniipfen an die neutesta-
mentliche Unterscheidung zwischen dem
Herrschaftsanspruch Gottes und des Kaisers
an: ,Gebt dem Kaiser, was des Kaisers ist, und
Gott, was Gottes ist", sagt Jesus im Lukas-
Evangelium (20,25) und fiihrt damit eine
Differenzierung zwischen weltlich-politischer
und geistlich-kirchlicher Sphére ein, die in der
Kirchen- und der Weltgeschichte auBeror-
dentliche Bedeutung erlangen sollte.

Aber: Was unter den Lebensbedingungen der
christlichen Minderheit im Romischen Reich
leicht zu denken war, war weit weniger nahe
liegend, als das Christentum den Status der
dominierenden Religion erlangt hatte. Unter
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den spatantiken Kaisern wurde das Christen-
tum zur Staatsreligion - und Glaube, Glau-
bensvollzug und Kirchenpolitik damit immer
auch zu einer Staatsangelegenheit. Eine religi-
0s neutrale Herrschaft war zu diesem Zeit-
punkt nicht mehr denkbar. Nachfolgende
Gelehrte brachten das in der Formel religio
vinculum societatis - die Religion ist das
Band der Gesellschaft - pragnant auf den
Punkt.

Eine radikale Anderung dieser Situation trat
erst mit der konfessionellen Zersplitterung in
der Reformationszeit ein. Durch das Auseinan-
derbrechen der christianitas war das Neben-
einander verschiedener Konfessionen zu einer
politischen Gestaltungsaufgabe geworden.

Im Augsburger Religionsfrieden (1555) und
spater mit den westfalischen Friedensschliis-
sen des Jahres 1648 wurden neue rechtliche
Fundamente gefunden, die den konfessionel-
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len Pluralismus staatsrechtlich organisierten.
Die Kirche reagierte auf diese religions-
politischen Losungsansdtze zunachst mit
grundsatzlicher Ablehnung; um des gesell-
schaftlichen Friedens willen wurden sie jedoch
ublicherweise toleriert.

Der Gedanke der Religionsfreiheit, d.h. der
rechtlich verbiirgten Freiheit des Individuums,
sich zu einer Religion seiner ,Wahl" zu beken-
nen, und, damit einher gehend, des gleichbe-
rechtigten Nebeneinanders der Religionsge-
meinschaften in der Gesellschaft, gewann
dann angesichts der Erfahrungen in den
Vereinigten Staaten auch in der katholischen
Kirche zunehmend an Plausibilitdt. Zu den
Griindungsversprechen der Amerikanischen
Revolution hatte die religiose Freiheit der
Person gehort. Und anders als die Franzosische
Revolution, die, aller Freiheitsversprechen zum
Trotz, mindestens zeitweise mit einer Unter-
driickung der Kirche verbunden war, brachte
die Rechtsordnung der USA auch der Minder-
heitskonfession der Katholiken rechtlichen
Schutz und in der Folge auch ein gewisses
MaB an gesellschaftlichem Respekt.

Aber es bedurfte erst der Unrechts- und Leid-
erfahrungen des Faschismus, des Kommunis-
mus und des Zweiten Weltkriegs, um der
Religionsfreiheit in der kirchlichen Lehre zum
vollstandigen Durchbruch zu verhelfen. Dreh-
und Angelpunkt des neuen Denkens war dabei
die Menschenwiirde. Seit jeher bildete sie den
Kern kirchlicher Moralverkiindigung. Sie ist
grundgelegt in der biblischen Lehre von der
Gottesebenbildlichkeit des Menschen: In
jedem Menschen spiegelt sich etwas von der
Herrlichkeit und Herrschaftlichkeit Gottes.
Gott hat den Menschen als ein freies Gegen-
liber geschaffen, das in Freiheit auf seinen
Ruf reagiert. Auf diesem klassischen Funda-
ment konnte die spezifisch moderne Einsicht
wachsen, dass aus der Achtung der Wiirde des
Menschen ein Anspruch auf rechtliche Aner-
kennung und rechtlichen Schutz der Freiheit
folgt. Hier liegt der Schliissel fiir die positive
Haltung, die die Kirche seit Mitte des 20.
Jahrhunderts gegeniiber der Religionsfreiheit
und den Menschenrechten insgesamt ein-
nimmt. Programmatisch setzt die Erkldrung
tiber die Religionsfreiheit des Zweiten Vatika-
nischen Konzils deshalb bei der Menschen-
wirde ein: ,Die Wiirde der menschlichen
Person kommt den Menschen unserer Zeit
immer mehr zum Bewusstsein, und es wachst
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die Zahl derer, die den Anspruch erheben, dass
die Menschen bei ihrem Tun ihr eigenes

Urteil und eine verantwortliche Freiheit besit-
zen und davon Gebrauch machen sollen”
(Dignitatis humanae 1).

Die Wahrheit kann nur in Freiheit gefunden
werden, so |dsst sich diese Erkenntnis pointiert
wiedergeben:

.Das Vatikanische Konzil erkléirt, dass die
menschliche Person das Recht auf reli-
gidse Freiheit hat. Diese Freiheit besteht
darin, dass alle Menschen frei sein miis-
sen von jedem Zwang sowohl von Seiten
Einzelner wie gesellschaftlicher Gruppen,
wie jeglicher menschlichen Gewalt, so
dass in religiosen Dingen niemand
gezwungen wird, gegen sein Gewissen zu
handeln, noch daran gehindert wird, pri-
vat und éffentlich, als Einzelner oder in
Verbindung mit Anderen - innerhalb der
gebiihrenden Grenzen - nach seinem
Gewissen zu handeln" (DH 2).

Mit diesen AuBerungen gibt das Konzil den
Gedanken der Wahrheit in keiner Weise auf.
Aber die Wahrheit, so wird klargestellt, kann
ihre Geltung nicht durch duBeren Zwang
erlangen, sondern allein in der freien Annah-
me durch die menschliche Person. Das Recht
auf religiose Freiheit umschlieBt dabei nach
den Worten des Konzils sowohl eine individu-
elle Dimension (,als Einzelner") als auch eine
gemeinschaftliche bzw. institutionelle Dimen-
sion, d.h. der Einzelne kann sein Freiheitsrecht
grundsatzlich auch ,in Verbindung mit Ande-
ren" ausiiben. So hdangen die Freiheit der
Person und die Freiheit der Religionsgemein-
schaft bzw. der Kirche eng zusammen.

Religionsfreiheit als Voraussetzung des
Friedens

Als Christen sind wir berufen, in der Nachfol-
ge Jesu den Frieden Gottes zu verkiinden. Die
hebrdische Bibel verwendet dafiir den Begriff
Schalom, der viele aufeinander bezogene
Bedeutungsschichten aufweist. Er reicht weit
iber das hinaus, was das deutsche Wort ,Frie-
den" auszudricken vermag. Schalom ist die
Frucht von Gottes Gerechtigkeit, er gewinnt
Gestalt, wo die Gerechtigkeit Gottes die
Menschen zueinander in eine neue Beziehung
treten |asst. Schalom ist der Frieden des Ein-
zelnen mit Gott sowie der Frieden der Volker
und Menschen untereinander.
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Das Wort der deutschen Bischofe ,Gerechter
Friede" vom September 2000 hat den Gegen-
satz zwischen einer Friedensordnung und
einer gewalthaltigen Welt pragnant festgehal-
ten: ,Eine Welt, in der den meisten Menschen
vorenthalten wird, was ein menschenwiirdiges
Leben ausmacht, ist nicht zukunftsfahig. Sie
steckt auch dann voller Gewalt, wenn es
keinen Krieg gibt" (GF 59). Eine Welt, so
kdnnen wir im Anschluss an das Leitbild des
Gerechten Friedens sagen, in der Menschen
ihr Recht vorenthalten wird, ihren Glauben
frei zu bezeugen und zu bekennen, kann nicht
friedvoll sein. Es bedarf der Glaubens- und
Religionsfreiheit, damit sich der Frieden
Gottes in der Welt entfalten kann.

Die Bedeutung der Religionsfreiheit fir den
Aufbau einer wahrhaft friedvollen Welt hat
indessen auch praktisch-politische Konse-
quenzen. Angesichts gegenwartiger Bedro-
hungen durch Religionskonflikte bedarf es der
Anstrengungen aller Religionen, sich fiir den
Frieden in dieser Welt gemeinsam einzusetzen.
Entstellte Formen des Religiosen wie Sektie-
rertum und Fundamentalismus stehen dieser
friedensstiftenden Rolle von Religionen ent-
gegen.

Die politische Aktualitat der
Religionsfreiheit

Auch heute wird die Religionsfreiheit in vielen
Teilen der Welt verletzt. Die Griinde dafir sind
vielfédltig. Immer noch gibt es theokratische
Regime, die - wie die Islamische Republik Iran
- religiose Normen mit staatlichem Zwang
durchsetzen wollen. Einige kommunistische
Lander wie die Volksrepublik China versuchen
weiterhin, die Religionen dem machtpoliti-
schen und weltanschaulichen Zugriff des
Staates auszusetzen. Zunehmend sehen wir
andernorts die politische Instrumentalisierung
von Religion im Sinn einer ldentitatspolitik in
Staaten oder Ethnien: Nicht unbedingt der
Staat als solcher, wohl aber einzelne politische
Fiihrer greifen dabei missbrauchlich auf das
Potential zuriick, das religiose Identifikation
zu entfalten vermag, um gezielt Hass und
Unfrieden zu schiiren. Indien oder Nigeria lie-
fern Beispiele dafiir, wie trotz verfassungsma-
Biger Garantien die Religionsfreiheit in man-
chen Regionen massiv und systematisch ver-
letzt wird.

Die Einhaltung der Religionsfreiheit stellt indes
nicht allein ein Problem autoritarer Staaten

dar. Auch in freiheitlichen Demokratien be-
steht die Gefahr, dass der Anspruch der Reli-
gionsfreiheit verkannt oder verkiirzt wird.
Gerade hier in Westeuropa begegnet man bei-
spielsweise haufig dem Missverstandnis, dass
religioser Glaube in der modernen freiheitli-
chen Gesellschaft ,Privatsache” geworden sei.
Die Religionsfreiheit diene daher im Wesent-
lichen dazu, einen ,privaten” Freiraum zu
schiitzen, wihrend die Offentlichkeit im Sinne
negativer Religionsfreiheit vor allzu eindeuti-
gen Manifestationen des Religiosen bewahrt
werden soll. Hier liegt eine Verwechslung von
rechtsstaatlicher Sakularitdt - der Staat ist
religios und weltanschaulich neutral - mit
einem laizistischen Programm der Purifizie-
rung des 6ffentlichen Raums von religiosen
Symbolen und religiéser Praxis vor. Solchen
Tendenzen gegeniiber ist an der 6ffentlichen
Bedeutung von Religion und an ihrem Beitrag
flr die gesellschaftliche Kultur festzuhalten.

Von Diskriminierung bedroht sind in freiheitli-
chen Gesellschaften auch die Angehdérigen
religioser Minderheiten. Vorbehalte und Vor-
urteile richten sich besonders gegen Einwan-
derer, nicht zuletzt gegen ihre ,fremde” reli-
giose Praxis. Deren gleichberechtigte Aner-
kennung st6Bt in manchen gesellschaftlichen
Gruppen auf Hindernisse, die auch zur fakti-
schen Einschrankung von Religionsfreiheit
werden konnen.

Zum Abschluss sei noch einmal die Bedeutung
der Religionen fiir die friedliche Entwicklung
von Gesellschaften hervorgehoben. Papst
Benedikt XVI. hat bei seiner Reise nach GroB-
britannien auf die Gefahr hingewiesen, dass
.die den demokratischen Ablaufen zugrunde-
liegenden moralischen Prinzipien [...] auf
nichts Soliderem als dem gesellschaftlichen
Konsens beruhen” kénnten und so ,die
Schwiéche dieser Ablaufe allzu offensichtlich”
werde. Im Interesse freiheitlicher, demokrati-
scher und friedlicher Verhaltnisse ist es den
Religionen daher aufgetragen, die Prinzipien
in Erinnerung zu rufen, auf denen die
Gesellschaft beruht: vor allem der Respekt vor
der Menschenwiirde und die Achtung der
Menschenrechte. So dienen Religionen der
Freiheit und dem Frieden zugleich. Il
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Religionsfreiheit.als
Menschenrecht - Zur Absicherung
eines zentralen Freiheitsrechts

von Daniel Legutke

Das Recht auf Religionsfreiheit griindet wie alle Menschenrechte auf der

Menschenwiirde. Seit dem Beginn der schriftlichen Kodifizierung von

Menschenrechten ist es ein wesentlicher Stein im gesamten Gebdude der

Menschenrechte. Es steht geradezu am Beginn des Eintretens fiir Freiheit

und Gleichheit.

as Recht auf Religions- und Meinungs-

freiheit ist in den einschldgigen

Dokumenten des internationalen wie
nationalen Menschenrechtsschutzes vielfach
garantiert. Schon die Praambel der Allgemei-
nen Erklarung der Menschenrechte des Jahres
1948 weist auf die zentrale Stellung des
Rechts auf Religionsfreiheit unter den Men-
schenrechten hin, wenn in ihr hervorgehoben
wird, dass das Streben der Volker einer Welt
gelten muss, ,in der die Menschen Rede- und
Glaubensfreiheit und Freiheit von Not und
Furcht genieBen” Die konkrete Entfaltung der
Inhalte des Rechts auf Religionsfreiheit findet
sich in Art. 18, in dem es heil3t:

LJeder hat das Recht auf Gedanken-,
Gewissens- und Religionsfreiheit; dieses
Recht schlieBt die Freiheit ein, seine
Religion oder seine Weltanschauung zu
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wechseln, sowie die Freiheit, seine
Religion oder Weltanschauung allein oder
in Gemeinschaft mit anderen, dffentlich
oder privat durch Lehre, Ausiibung,
Gottesdienst und Kulthandlungen zu
bekennen.”

Diese Erklarung ist zwar nicht rechtsverbind-
lich, gleichwohl hat sie durch die fortdauern-
de Anerkennung eine gewisse gewohnheits-
rechtliche Bedeutung erlangt. Rechtsverbind-
lich sind jedoch der Pakt lber birgerlich-
politische Rechte sowie der Sozialpakt, beide
aus dem Jahr 1966, die von tber 90 Prozent
der Mitgliedsstaaten der Vereinten Nationen
unterzeichnet sind. Die Pakte arbeiten ver-
schiedene Punkte der Erklarung weiter aus,
unter anderem werden die Inhalte der Reli-
gionsfreiheit ndher bestimmt. Auch im Grund-
gesetz - wie in der Menschenrechtskonven-
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tion des Europarats und seit Neuestem in der
Charta der Grundrechte in der EU - ist das
Recht auf Religions- und Glaubensfreiheit
festgeschrieben. So lautet Artikel 4 des
Grundgesetzes: (1) Die Freiheit des Glaubens,
des Gewissens und die Freiheit des religiésen
und weltanschaulichen Bekenntnisses sind
unverletzlich. (2) Die ungestorte Religions-
austibung wird gewahrleistet." Als Teil des
Grundrechtekatalogs kommt dem Schutz der
Ausiibung der Religion ein hoher verfassungs-
maBiger Wert zu.

Wesentliche Elemente des Rechts auf
Religions- und Glaubensfreiheit

Gemeinsam ist allen Formulierungen ein drei-
facher Aspekt der Religionsfreiheit. Sie
umfasst sowohl den Bereich des privaten oder
persdnlichen Bekenntnisses (forum internum)
als auch die Garantie des 6ffentlichen
Bekenntnisses von Religion (forum externum).
Zugleich erkennt dieses Recht auch die Frei-
heit an, keinem religiosen Bekenntnis anzuge-
horen. Diese verschiedenen Aspekte sind dem
Recht auf Religionsfreiheit gleichermaBen
urspriinglich eigen und keineswegs Teil einer
spateren Erweiterung. Insofern ist es korrekt,
wenn in 6ffentlichen Debatten betont wird, es
misse auch das Recht geschiitzt werden,
keine Religion zu haben; doch ist dies bereits
in der Religionsfreiheit enthalten.

Damit ist jedoch keinesfalls gemeint, Religion
sei aus Griinden der Religionsfreiheit in den
Privatraum abzudrangen. Gegenwértig kann
man sich zuweilen des Eindrucks nicht erweh-
ren, schon das 6ffentliche religiose Bekenntnis
stelle eine bisweilen untragbare Zumutung
gegenliber einer immer starker entkirchlichten
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Gesellschaft dar. Doch die Garantie des forum
externum ist anders nicht zu gewahrleisten als
durch die Mdglichkeit zur Prasenz von Reli-
gion im o6ffentlichen Raum.

Gegenwartige Herausforderungen — Die
Diskussion iiber die Schranken

Eine konsequente Verteidigung des Rechts auf
Religionsfreiheit ist nur im sakularen Rechts-
staat mdglich. Menschenrechte hat der Staat
diskriminierungsfrei zu achten, zu schiitzen
und zu gewahrleisten. Die dem Staat deshalb
abverlangte Nichtidentifikation mit einer be-
stimmten Religion ist gleichsam eine ,respekt-
volle Nichtidentifikation" (Heiner Bielefeldt).
Mit Verweis auf den gebotenen Respekt vor
der Wirde und Freiheit des Menschen wird
dem Staat also etwas ,Negatives" abverlangt,
namlich ein Verzicht auf staatliche Hand-
lungskompetenz in Fragen von Sinnorientie-
rung.

Aus dem Gebot der Nichtdiskriminierung
sowie der Schutz- und Achtungspflicht des
Staates folgt, dass er sich mit keiner der
Religionen innerhalb einer Gesellschaft auf
eine Weise identifizieren darf, die zur Diskri-
minierung anderer Religionen beitragt. Der
religiés neutrale Staat steht aber der Religion
deswegen nicht indifferent gegeniiber. Die
Nichtidentifikation des Staates mit einer be-
stimmten Religion darf gerade nicht als Wert-
neutralitdt missverstanden werden: Der mo-
derne Rechtsstaat griindet auf dem Respekt
vor der Menschenwlirde, der seinen Ausdruck
in den Menschenrechten findet. Der Respekt
vor der Menschenwiirde und den daraus her-
vorgehenden Menschenrechten ist das Wert-
fundament des Staates.
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Auch die neuerdings in Deutschland wieder
intensiver gefiihrte Diskussion um eine Leitkul-
tur hat aus der Perspektive der Religionsfrei-
heit durchaus Ziige, die zuweilen nicht unpro-
blematisch sind. Es dréngt sich der Eindruck
auf, dass die Religion nicht mehr vor allem als
aktuelles Bekenntnis, sondern als kulturelles
Traditionsgut verstanden wird - zum Schaden
gewiss nicht nur der Werteordnung des Staa-
tes, sondern auch der Religion. Des Weiteren
ist es nicht statthaft, dass der Staat die ihn
tragenden Werte exklusiv mit der Letztbegriin-
dung einer bestimmten Religion untermauert.
Das ndmlich stiinde dem universellen
Verstandnis der Menschenrechte entgegen,
wie es sich etwa in der breiten Anerkennung
der Allgemeinen Erklarung der Menschen-
rechte samt dem Verweis auf die Menschen-
wiirde ausdrickt. Vielmehr bildet der Respekt
vor der Menschenwiirde, die immer offen fiir
eine Vielzahl von Begriindungen bleibt, die
Basis von Staat und Gesellschaft. An diesem
hohen Anspruch muss sich staatliches Han-
deln messen lassen, miissen sich aber auch
alle Mitglieder unserer Gesellschaft ausrich-
ten, gleich welchen Bekenntnisses sie sind.

Natiirlich werden sich immer wieder Hinweise
darauf finden lassen, dass der religionsneutra-
le Staat der einen oder anderen Religion
naher bzw. distanzierter gegentiber steht.
Dadurch wird nicht das Postulat respektvoller
Nichtidentifikation als solches ausgehebelt.
Vielmehr fiihrt die Forderung religioser Neu-
tralitdt immer wieder vor Augen, dass es sich
bei dem Verhiltnis von Staat und Religionen
um dynamische Prozesse handelt. Das Nahe-
oder auch Distanzverhaltnis bleibt fiir kriti-
sche Anfragen offen und muss einer perma-
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nenten Reflektion unterzogen werden. Ein-
schrankungen der Religionsfreiheit sind
jedoch stets begriindungsbedrftig. Wohl ist
es dem Staat zugestanden, dort der Ausiibung
religidser Bediirfnisse Grenzen zu setzen, wo
die dffentliche Ordnung gefdhrdet ist oder
andere Grundrechte ihr entgegen stehen.
Solche Einzelabwagungen sind hin und wieder
zu treffen und werden in jiingster Zeit wieder
offentlich diskutiert. Man wird Einschrankun-
gen aber nicht zu leicht nehmen dirfen.

Es bleibt in jedem konkreten Konfliktfall zu
begriinden, warum die Einschrdnkungen not-
wendig, dem Ziel angemessen (verhaltnisma-
Big) sowie nicht-diskrimierend sind. Pauscha-
lisierende Urteile sind eher problematisch.
Dem Anspruch der Religionsfreiheit wird der
Staat in jedem Falle dann nicht mehr gerecht,
wenn die Beweislast umgekehrt und (eine
bestimmte) Religion per se als Stérung defi-
niert wird.

Aus menschenrechtlicher Sicht ist ebenso Ein-
spruch zu erheben, wenn mit einem Verweis
auf Teile der Gesellschaft, die sich keiner Kon-
fession oder Religion zurechnen, das Religiose
pauschal aus der Sichtbarkeit des 6ffentlichen
Raumes verdriangt werden soll. Das Recht
garantiert sichtbare Pluralitdt, in der auch die
Konfrontation mit Religion ihr Recht bean-
spruchen kann - auch wenn ein Teil der
Gesellschaft damit keine Sinnstiftung verbin-
det, sondern es als provokante Anfrage erlebt.
Religion verlangt nach duBerer Sichtbarkeit,
nach Wahrnehmbarkeit. Dieses Verlangen zu
leben ist ein seit Langem anerkanntes Recht,
um dessen Ausgestaltung dennoch jeweils neu
zu ringen ist. W
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Religionsfreiheit und Missionsauftrag

von Prof. Dr. Michael Sievernich SJ

Mission gehdrte lange zur unstrittigen Aufgabe der Kirche, wihrend die
Religionsfreiheit iiber Jahrhunderte umstritten war. In der Gegenwart scheint
es umkehrt zu sein: Nun gehort die Religionsfreiheit zu den unstrittigen

Menschenrechten, wihrend die Legitimitit der Mission fraglich geworden ist.

m landlaufigen Verstandnis gilt das Ver-

héltnis von Missionsauftrag und Religions-

freiheit als prekar, da sie nicht kompatibel
scheinen. Wer andere missioniere, also auf
Religionswechsel oder Konversion aus sei, res-
pektiere deren Religionsfreiheit nicht, so wird
gesagt; und wer umgekehrt die Religions-
freiheit ernst nehme, kdnne nicht zugleich
missionieren. Sind aber Religionsfreiheit und
Missionsauftrag tatsachlich unvereinbar? Oder
gilt das Gegenteil, dass christliche Mission
und religiose Freiheit zueinander gehoren,
weil es um personale Freiheitsentscheidungen
und um Erweiterung von Freiheitsraumen
durch Bildung und Entwicklung geht?

Da der Missionsauftrag dem christlichen
Glauben von Anfang an biblisch eingestiftet
ist, fuhrte der Auftrag des Auferstandenen,
.zu allen Vélkern zu gehen” (Mt 28,19), zu
vielfdltigen Missionsunternehmen und
schlieBlich zur Globalisierung des Christen-
tums. Allein die katholische Weltkirche ist
heute mit etwa 1,2 Milliarden Glaubigen in
den Kulturen aller Kontinente verbreitet.
Waren die Christen zunachst eine winzige
Minderheit, die sich ihre Freiheit erst erkdmp-
fen musste, verbreiteten sie tiber personliche
Kontakte (Familie, Freunde, Kollegen) und
durch Missionare wie Paulus den Glauben auf
dem gesamten Gebiet des Romischen Reiches;
er wuchs so schnell, dass im Jahr 380 das
Christentum ,Reichsreligion" wurde. In den
1000 Jahren des glanzenden Mittelalters
wurde im Westen ganz Europa christianisiert,
wahrend in Asien eine starke Missionsbewe-
gung der ,Kirche des Ostens" (mit Sitz in
Bagdad) den Glauben bis nach China trug.

Im Rahmen der europédischen Expansion der
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frithen Neuzeit ging die Mission von Europa
aus, wurde besonders von Spanien und
Portugal getragen und reichte bis in die Neue
Welt Amerika und nach Ostasien (Japan und
China). Im 19. Jahrhundert schlieBlich kam es
in einer Parallelaktion von Katholizismus und
Protestantismus zur Christianisierung Afrikas,
die mit dem Kolonialismus européischer
Machte wie England, Frankreich und
Deutschland verbunden war.

In diesen sehr unterschiedlichen Epochen und
religios-kulturellen Konstellationen bildete

die christliche Mission einen kommunikativen
Prozess, in dem auch die Prinzipien der
Begegnung zwischen Kulturen und Religionen
reflektiert wurden. Es versteht sich von selbst,
dass diese Prozesse nicht gradlinig verliefen
und dass ,Religionsfreiheit” im modernen Sinn
noch keineswegs als Ideal galt. So kann man
auf der einen Seite zahlreiche Epochen
benennen, in denen missionarische Unterneh-
men ganz auf glaubwiirdiges Zeugnis und
uberzeugende Prasenz setzten, zumal die
Minderheitssituation oftmals gar keine ande-
ren Vorgehensweisen zulieB3. Dies gilt fiir die
Christianisierung im Romischen Reich, wo sich
das Christentum trotz Verfolgung ausbreitete,
aber in der Spatantike verbot Kaiser Justinian
die anderen Religionen im Reich. Es gilt weit-
gehend fiir die Christianisierung Europas
durch die Monchsmissionare aus dem angel-
sachsischen Raum, aber auch Bonifatius setzte
auf die Zerstorung heidnischer Heiligtiimer.
Cyrill und Methodius missionierten von
Byzanz aus die Slawenvdlker und setzten
dabei ganz auf Liturgie und Schrift. In der
frilhen Neuzeit waren die Missionsmethoden
in Amerika oft franziskanisch-friedlich, kann-
ten aber auch Zwangselemente gegentiber
den altamerikanischen Religionen. Eine sanfte
Attraktion auf die nomadischen Indianer
tibten die Jesuitenreduktionen aus, wie auch
die Missionare in China auf Vernunftgriinde
und Wissenschaften vertrauten. Die Bilanz ist
also ambivalent, denn es gab Epochen, in
denen sich das Christentum als gute Botschaft
verbreitete und tiberzeugende Missionare oder
Missionarinnen oder christliche Gemeinschaf-
ten den Glauben attraktiv machten. Doch gab
es auch Epochen, in denen nétigende oder gar
gewaltsame Methoden zum Einsatz kamen,
gewiss im guten Glauben, dem Christentum
nur auf diese Weise den Weg bahnen zu kdn-
nen. Dies war meist dann der Fall, wenn
Kirche und Staat in kolonialen Projekten wie
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der Patronatsmission zusammengingen oder
Mission kolonialistisch instrumentalisiert
wurde.

Allerdings muss man betonen, dass im Verlauf
der Missionsgeschichte im Rickgriff auf die
Gestalt und Lehre Christi immer wieder das
Recht der Anderen auf ihre (religiose) Anders-
heit betont wurde. Man denke etwa an
Hrabanus Maurus (um 780 - 856) im karolin-
gischen Reich oder an die beiden groBen
Dominikaner der friihen Neuzeit, Bartolomé
de Las Casas (1484 - 1566) und Francisco de
Vitoria (um 1483 - 1546), die sich praktisch
und theoretisch fiir die Menschenrechte der
Indianer im Rahmen eines kommunikativen
Volkerrechts einsetzten. Man denke auch an
die zahlreichen realen und fiktionalen
Religionsdialoge, die schon in der Spatantike
beginnen und im Mittelalter in Form von
Dialogen zwischen Christen, Juden, Muslimen
und Heiden einen Hohepunkt erreichten
(Ramon Llull, katalanischer Philosoph, Logiker
und Theologe, 1232 - 1316). Am Ende dieser
Epoche verfasste Kardinal Nikolaus Cusanus
(1401 - 1464) nach der Eroberung des christ-
lichen Konstantinopel durch den muslimi-
schen Sultan 1453 seinen Dialog ,Uber den
Frieden des Glaubens" (De pace fidei). Friih in
der Neuzeit kam es in Mexiko zu Religions-
gesprachen zwischen Franziskanern und azte-
kischen Weisen und auf der anderen Seite des
Globus verhandelten in Japan Jesuiten und
buddhistische Bonzen.

In der Missionsgeschichte gab es zwei pragen-
de Ideen, was das Verhaltnis zur fremden
Religion angeht. Die eine Idee betrifft den
Religionswechsel Andersglaubiger. In diesem
Punkt herrschte durchgehend die Uberzeu-
gung, dass eine Konversion zum christlichen
Glauben einen Akt persdnlicher Freiheit dar-
stelle und daher niemand zur Annahme des
Glaubens gezwungen werden oder seiner
Freiheit und seines Besitzes beraubt werden
diirfe. Damit bahnt sich also schon die Idee
einer zu respektierenden Religionsfreiheit an.

Die andere Idee betraf das Verhaltnis zu ande-
ren Religionen als Institutionen. Hier unter-
schied man schon in der Zeit der Kirchenvater
zwischen ,wahrer" und ,falscher” Religion.
Man war der Auffassung, dass ,falsche
Religionen" kein Recht gegenuiber der wahren
in Anspruch nehmen kdnnten und dass
.Gotzendienst” eine zu bekampfende Siinde
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sei. Daher sah man sich berechtigt, fremde
Heiligtlimer zu zerstoren oder in eigene
Nutzung zu tibernehmen (Kultsukzession).

Mit Beginn der Neuzeit dnderte sich die Ein-
schatzung der Fremdreligionen allmahlich
dahingehend, dass man auch fremden Religi-
onen grundsatzlich ein Existenzrecht zusprach
(Las Casas), auch wenn bestimmte religiose
Praktiken wie Menschenopfer (z.B. in altame-
rikanischen Religionen) eine humanitére
Intervention herausforderten (Vitoria). Uber-
dies kamen positive Impulse zur Religions-
freiheit im 18. und 19. Jahrhundert auch von
reformatorischen Gruppen in Nordamerika
oder aus dem aufgeklarten philosophisch-
politischen Denken, das sich etwa im ersten
Zusatzartikel der amerikanischen Verfassung
niederschlégt (keine Staatsreligion, keine Be-
schrinkung der freien Austibung der Religion).
Doch erst in der Mitte des 20. Jahrhunderts
fand die Religionsfreiheit nach jahrhunderte-
langen Auseinandersetzungen allgemeine
Anerkennung und verbindliche Gestalt in der
JAllgemeinen Erklarung der Menschenrechte”
der Vereinten Nationen von 1948. Heute

ist sie zwar in den meisten Verfassungen der
Staaten formell verankert, was allerdings
keineswegs bedeutet, dass sie liberall auch
rechtlich oder praktisch in Geltung wére.

Gab es im 19. Jahrhundert kirchlicherseits
noch starke Vorbehalte des Lehramts gegen
die Religionsfreiheit, so bewirkte ein Jahrhun-
dert spater das Il. Vatikanische Konzil einen
Paradigmenwechsel. Denn in der Erklarung
tiber die Religionsfreiheit (Dignitatis humanae,
1965) bestitigte das Konzil das urspriingliche
Recht der menschlichen Person, ohne (staatli-
chen) Zwang ihre Religion auswihlen und
austiben zu kdnnen, unbeschadet der Selbst-
sicht der katholischen Kirche, die ,einzige
wahre Religion" zu sein. Allerdings wird dieser
Wahrheitsanspruch in Beziehung zu anderen
Religionen gesetzt, die nicht mehr einfachhin
als ,falsch" oder wahrheitslos erachtet wer-
den. Vielmehr anerkennt das Konzil, dass es
durch eine Art verborgene Gegenwart Gottes
auch ,Wahrheit und Gnade schon bei den
Heiden" gebe, wie das Missionsdekret festhalt
(Ad gentes 9). Daher gilt nach der Kirchen-
konstitution des Konzils, ,dass aller Same des
Guten, der sich in Herz und Geist der Men-
schen oder in den eigenen Riten und Kulturen
der Volker findet, nicht nur nicht untergehe,
sondern geheilt, erhoben und vollendet werde
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zur Ehre Gottes, zur Beschdmung des Teufels
und zur Seligkeit des Menschen” (Lumen gen-
tium 17).

Auch wenn nicht selten ein negatives Bild der
Mission gezeichnet wird, wird man im Gegen-
teil sagen kdénnen, dass die christliche Mission
zu Wahrnehmung und Tolerierung anderer
kultureller und religioser Traditionen ebenso
beigetragen hat wie zur Begriindung der
Gewissens- und Religionsfreiheit und zur
Verteidigung der Menschenwiirde. Denn wer
den christlichen Glauben missionarisch ver-
breitet, spricht die Freiheit des Menschen an,
die wesentlich zum Glauben gehdért. Und
umgekehrt gehort zur grundgesetzlich garan-
tierten ,Freiheit des Glaubens” und der ,unge-
storten Religionsaustibung” (Grundgesetz Art.
4, Abs. 1 und 2) auch das Recht, den Glauben
offentlich zu vertreten und anderen tberzeu-
gend nahezubringen. Daher gehort die Frei-
heit missionarischer Kommunikation integral
zur positiven Religionsfreiheit. Denn diese ist
nicht nur ein Abwehrrecht gegen (staatliche)
Eingriffe, sondern umfasst auch das Recht, die
Religion frei auszuiiben und zu verbreiten,
solange keine Rechte anderer verletzt werden.

Recht verstanden bedingen Religionsfreiheit
und Missionsauftrag einander, da sie das
Freiheits- und das Wahrheitsvermdgen des
Menschen zum Ausdruck bringen. Mission ist
ein Dienst an der Wahrheit und an der Frei-
heit, wie die deutschen Bischofe im Dokument
"Allen Volkern Sein Heil. Die Mission der Welt-
kirche" (2004) festhalten. Wenn die Mission
der Kirche auf der kommunikativen Selbst-
mitteilung Gottes beruht, die in Jesus Christus
geschichtliche Gestalt gewonnen hat und
durch die Prasenz des Heiligen Geistes in allen
Volkern und Kulturen wirkt, dann kann die
tberzeugende Verbreitung dieser Wahrheit
nur in Freiheit geschehen, zumal das Christen-
tum eine Botschaft der Freiheit (Gal 5,1) und
eine Kraft der Befreiung (Lk 4,18) ist. H
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Religionsfreiheit und das Verhaltnis
der Religionen in einer muslimisch
g C p I‘.Ei gte n G esel ISCh aft von Prof. Dr. Franz Magnis-Suseno SJ

or einigen Jahren sickerte in der ostja-

vanischen Stadt Malang die Nachricht

in die Offentlichkeit, eine kleine evan-
gelikale Gruppe habe an einem Koran eine
Teufelsaustreibung vorgenommen. Das
schlimmstmdogliche Sakrileg in islamischen
Augen! Daraufhin begaben sich fiihrende
Protestanten und der katholische Ortsbischof
zu Herrn K. H. Hasyim Muzadi, Chef der
Nadlatul Ulama, der weltgréBten islamischen
Organisation, und baten ihn um Hilfe. Hasyim
nahm sofort die Sache in die Hand, lieB die
Polizei prifen, ob eine Gesetzesverletzung
vorlage, und garantierte, weiter werde nichts
passieren. Und dabei blieb es. Hasyim hatte
auch antworten konnen: ,Das ist |hr Problem.”
Dann hatten moglicherweise am nachsten Tag
in Ostjava die Kirchen gebrannt.

Heute besteht in Indonesien ein wachsendes
Vertrauensverhiltnis zwischen vielen Fiihrern
religioser Minderheiten und Fiihrern der
Mainstream-Muslime. Wenn wir Christen uns
heute durch islamische Hardliner bedroht
fiihlen, wenden wir uns an unsere muslimi-
schen Freunde. Friiher hatten wir das Militar
zu Hilfe gerufen. Dieses wachsende Vertrauen
wurde auch durch die beiden ostindonesi-
schen Biirgerkriege zwischen Christen und
Muslimen nicht beschéddigt, die vor zehn
Jahren fast 10.000 Tote kosteten.
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Dazu brauchte es allerdings eines standigen
Lernprozesses. Beide Seiten leiden an subkuta-
nen Feindbildern. Entscheidend ist der Aufbau
von Kommunikationskanélen. Inzwischen ver-
bringt eine wachsende Zahl von Seminaristen
im Laufe ihrer Priesterausbildung eine Zeit in
einem Pesantren, einem typisch indonesischen
muslimischen Ashram. Auch der sehr lebendi-
ge Diskurs zwischen indonesischen Intellektu-
ellen quer durch die Religionen tiber nationale
Fragen hilft, Fixierungen auf religitse ldenti-
taten zu durchbrechen.

Nicht, dass alles in Ordnung wére. Zwar ist
Religionsfreiheit seit der Unabhangigkeitser-
klarung vor 65 Jahren in die Verfassung
eingeschrieben, und Christen sind voll im poli-
tischen und kulturellen Leben Indonesiens
integriert. Aber auf der Graswurzelebene
besteht oft noch ein tief sitzendes Misstrauen,
was zum Beispiel in manchen Regionen das
Bauen neuer Kirchen schwierig macht. Dass
(islamische) Sekten wie die Achmadiyah ein
Existenzrecht haben, ist noch kaum durchzu-
bringen. Dazu kommt, dass die Kultur Indo-
nesiens einen immer islamischeren Charakter
annimmt. Welche Auswirkungen wird das auf
die Religionsfreiheit haben?

Dass wir mit unseren muslimischen Freunden
uber solche Fragen offen reden kdnnen, gibt
Anlass zu gemaBigtem Optimismus.
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Die Freiheit der Religion und
der Frieden unter den Glaubigen

von Pater Anton Weber SVD

Gottesdienst im Lepradorf
nahe Hanzhong in der
Provinz Shaanzxi 2010 in
China.

Wiederholt wird in den westlichen Medien der chinesischen Regierung vor-

geworfen, sie missachte die Menschenrechte, und es komme immer wieder

zu Vorfillen eklatanter Verletzung der Religionsfreiheit. Wenn vom Papst

anerkannte Bischife gezwungen werden, an illegalen Bischofsweihen

(Weihen ohne das Mandat des Papstes) teilzunehmen, wie das am 20.

November 2010 in Chengde, Provinz Hebei, geschehen ist, dann handelt es

sich, wie auch der Vatikansprecher feststellte, zweifellos um eine schwere

Verletzung der Religions- und Gewissensfreiheit.

egen Vorwiirfe der Missachtung der

Religionsfreiheit wehrt sich die chine-

sische Regierung jedoch vehement mit
dem Verweis auf die Verfassung von 1982, in
der die Religionsfreiheit in Art. 36 angespro-
chen ist. Dort heiBt es: ,Die Biirger der VR
China genieBen Glaubensfreiheit.” Die Vertre-
ter der Religionen sind vom Staat auch aufge-
rufen, durch ihre Religionsausiibung am
Aufbau einer harmonischen Gesellschaft mit-
zuwirken. Denn auch der kommunistischen
Filihrung Chinas ist klar, dass die Religionen
fir den Erhalt des gesellschaftlichen Friedens
eine wichtige Rolle spielen und dafir einen
Handlungsfreiraum brauchen. Aber wie viel
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Freiheitsraum wird den Religionen nun wirk-
lich zugestanden? Und wie sieht der Frieden
aus, der die Frucht einer solchen freien
Religionsausiibung unter kommunistischen
Vorzeichen sein soll?

Ein junger chinesischer Freund teilte mir kirz-
lich eine schmerzliche Erfahrung mit, die
seine eigene Familie betrifft. Seine Mutter, so
berichtete er, liegt seit Jahren im Streit mit
seiner GroBmutter, ein Streit, der sehr heftig
sein kann und der innerhalb der Familie viel
Unruhe und Spannung verursacht hat. Seine
GroBmutter gehort der vom Staat anerkann-
ten offiziellen Kirche an, die aber je nach Dio-
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zese unterschiedlich stark unter der Kontrolle
der Patriotischen Vereinigung steht. Diese ist
eine Organisation, die von der Regierung ein-
gesetzt wurde und eine Briickenfunktion zwi-
schen Staat und Kirche haben soll. Tatséchlich
fungiert sie aber in erster Linie als Verwal-
tungs- und Kontrollorgan. Die Mutter aber
gehort bewusst jenem Teil der Kirche an, die
sich der offiziellen Kirche entzieht und lieber
im Untergrund ihr religidses Leben weiter-
flhrt. Ich frage meinen jungen Freund: ,Aber
wie ist so etwas moglich? Wie kann es im Fa-
milienkreis und zwischen Mutter und Tochter
zu einer solch gegensatzlichen Haltung kom-
men?" Er erklart, das stehe im Zusammenhang
mit dem Priester Johann Sun. Dieser Priester
habe nach der kommunistischen Machtiiber-
nahme im Gefingnis gesessen und vor allem
wahrend der Kulturrevolution wegen seines
Glaubens viel gelitten. Nach der groBen Off-
nung in den 1980er Jahren konnte er wieder
in der Gemeinde, die sich im Untergrund ver-
sammelt, seinen priesterlichen Dienst tun.
Johann Sun legte viel Wert auf die Treue zum
Papst und die Zugehorigkeit zur Universal-
kirche und fligte am Ende der Messe immer
eigens ein Gebet flir den Papst an. Er galt als
Glaubenszeuge und war von allen sehr geach-
tet. Eines Nachts wurde die Gemeinde, die
sich geheim zum Gottesdienst versammelt
hatte, Ziel einer Razzia der ortlichen Sicher-
heitsbehdrde. Der Priester wurde abgefiihrt,
und niemand wusste, wohin er verschleppt
worden war.

Nach ca. zwei Monaten kam er zurtick. Er
hielt zwar den Gottesdienst wie friiher, jedoch
war eine merkliche Veranderung an dem
Priester wahrzunehmen, auf die ein Teil der
Glaubigen mit Entsetzen reagierte. Er lie3
plotzlich das Gebet fiir den Papst aus und
sprach Uber die Vorteile, die der Anschluss an
die offizielle Kirche bringen konnte. Vielen
Glaubigen wurde immer deutlicher: lhr Pries-
ter Johann Sun war einer Gehirnwasche zum
Opfer gefallen. Sie trennten sich von ihm und
schlossen sich einer anderen Untergrundge-
meinde an. Ein Teil der Katholiken aber sagte
sich, ihr Priester sei ein guter Mann, der sie
nie tduschen und auch nichts tun wiirde, was
nicht im Einklang mit dem wahren Glauben
stehe. Die Gruppe von Gldubigen, die ihm
weiterhin verbunden blieb, schloss sich all-
mahlich der offiziellen Kirche an. Zu dieser
Gruppe gehorte nun die GroBmutter meines
Freundes. Die Mutter aber zog es vor, im
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Untergrund ihren katholischen Glauben wei-
terzuleben. Die Spannung und der Konflikt, in
den auch die anderen Familienmitglieder
immer wieder hineingezogen werden, werden
wohl bestehen bleiben, bis es jemandem ge-
lingt, durch ein kluges vermittelndes Gesprach
auf der Basis einer gemeinsamen Glaubenser-
fahrung eine Versohnung herbeizufiihren.
Auf die Notwendigkeit eines Gesprachs zwi-
schen Angehdrigen beider Gruppen innerhalb
der chinesischen katholischen Kirche, denen
im Untergrund und denen vom offiziellen Teil
der Kirche, hat auch der HI. Vater in seinem
Pastoralschreiben an die Kirche Chinas vor
drei Jahren hingewiesen. Das Gespréach sollte
zu einer Verstdndigung und zur Versohnung
beider Teile flihren. Es wurde tatsachlich auch
eine Reihe von Versuchen unternommen, die
erfolgreich waren. Andere Versuche jedoch
schlugen fehl, wobei beide Teile sich gegen-
seitig die Schuld zuschieben. Tatsache bleibt,
dass bei den fehlgeschlagenen Versuchen von
den Vertretern der Untergrundkirche der
Vorwurf erhoben wird, dass die Patriotische
Vereinigung immer wieder versucht habe, im
Laufe der Gesprache Spione einzuschleusen,
die vertrauliche Informationen an die Behor-
den weiter getragen und dadurch das Vertrau-
en zerstort haben. Ferner wurde die Erfahrung
gemacht, dass dort, wo die Gesprache Erfolg
versprechend begannen, plotzlich von den
Behorden Formulare vorgelegt wurden, die
auszufiillen und zu unterschreiben waren.
Diese enthielten Inhalte, die von den Vertre-
tern der Untergrundkirche als mit ihrem
Gewissen nicht vereinbar erkannt wurden.

So scheint der Weg zu einer echten Versoh-
nung und Einigung noch weit und steinig zu
sein. Nur auf dem Boden einer wirklichen

Religionsfreiheit wird er gangbar werden. Il

KONKRETISIERUNGEN

Pater Anton Weber
SVD ist Direktor des
China-Zentrums in

St. Augustin.

.Nicht Empfindlichkeit in eigener Sache, sondern der unverstellte Blick auf die
Wirklichkeit zwingt zu der Feststellung, dass derzeit vor allem und vermehrt Christen
die Glaubensfreiheit verwehrt wird. Mehr als drei Viertel aller religios Verfolgten sind
Christen. Besonders in den spatkommunistischen Staaten und in einer Reihe von
Landern, die muslimisch geprégt sind, werden Kirchen und kirchliche Gemeinschaften
kontrolliert, tiberwacht und reglementiert. Wenn tiberhaupt, ist kirchliches Leben nur
in eng gesteckten Grenzen mdglich. Glaubige werden gesellschaftlich diskriminiert, in
ihren biirgerlichen Rechten beschnitten und sogar offen verfolgt. Besonders drama-
tisch ist die Situation in ungeordneten Staatswesen wie dem Irak, wo islamistische
Terroristen durch Attacken gegen Kirchengebdude die verbliebenen Christen aus dem

Land drdngen wollen."

Aus: Erkldrung des Vorsitzenden der Deutschen Bischofskonferenz, Erzbischof
Dr. Robert Zollitsch, zum Tag der Menschenrechte am 10. Dezember 2009.
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Erklirung Dignitatis Humanae
liber die Religionsfreiheit (Auszug)

1. Die Wiirde der menschlichen Person kommt Anderen - innerhalb der gebiihrenden

den Menschen unserer Zeit immer mehr
zum Bewusstsein, und es wichst die Zahl
derer, die den Anspruch erheben, dass die
Menschen bei ihrem Tun ihr eigenes Urteil
und eine verantwortliche Freiheit besitzen
und davon Gebrauch machen sollen, nicht
unter Zwang, sondern vom Bewusstsein der
Pflicht geleitet. In gleicher Weise fordern
sie eine rechtliche Einschrankung der
offentlichen Gewalt, damit die Grenzen
einer ehrenhaften Freiheit der Person und
auch der Gesellschaftsformen nicht zu eng
umschrieben werden. Diese Forderung nach
Freiheit in der menschlichen Gesellschaft
bezieht sich besonders auf die geistigen
Werte des Menschen und am meisten auf
das, was zur freien Ubung der Religion in
der Gesellschaft gehort. Das Vatikanische
Konzil wendet diesen Bestrebungen seine
besondere Aufmerksamkeit zu in der
Absicht, eine Erklarung darliber abzugeben,
wie weit sie der Wahrheit und Gerechtig-
keit entsprechen, und deshalb befragt es
die heilige Tradition und die Lehre der
Kirche, aus denen es immer Neues hervor-
holt, das mit dem Alten in Einklang steht.
[...] Alle Menschen sind [...] verpflichtet, die
Wahrheit, besonders in dem, was Gott und
seine Kirche angeht, zu suchen und die
erkannte Wahrheit aufzunehmen und zu
bewahren. In gleicher Weise bekennt sich
das Konzil dazu, dass diese Pflichten die
Menschen in ihrem Gewissen beriihren und
binden, und anders erhebt die Wahrheit
nicht Anspruch als kraft der Wahrheit
selbst, die sanft und zugleich stark den
Geist durchdringt. [...]

. Das Vatikanische Konzil erklart, dass die
menschliche Person das Recht auf religiose
Freiheit hat. Diese Freiheit besteht darin,
dass alle Menschen frei sein miissen von
jedem Zwang sowohl von Seiten Einzelner
wie gesellschaftlicher Gruppen, wie jegli-
cher menschlichen Gewalt, so dass in reli-
giosen Dingen niemand gezwungen wird,
gegen sein Gewissen zu handeln, noch
daran gehindert wird, privat und 6ffentlich,
als Einzelner oder in Verbindung mit
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Grenzen - nach seinem Gewissen zu han-
deln. Ferner erklart das Konzil, das Recht
auf religidse Freiheit sei in Wahrheit auf die
Wiirde der menschlichen Person selbst
gegriindet, so wie sie durch das geoffen-
barte Wort Gottes und durch die Vernunft
selbst erkannt wird. Dieses Recht der
menschlichen Person auf religiose Freiheit
muss in der rechtlichen Ordnung der
Gesellschaft so anerkannt werden, dass es
zum birgerlichen Recht wird. [...]

L

. Die Freiheit als Freisein vom Zwang in reli-

giosen Dingen, die den Einzelnen zukommt,
muss ihnen auch zuerkannt werden, wenn
sie in Gemeinschaft handeln. Denn die
Sozialnatur des Menschen wie auch der
Religion selbst verlangt religiose Gemein-
schaften. Deshalb steht diesen Gemein-
schaften, wenn nur die gerechten Erforder-
nisse der 6ffentlichen Ordnung nicht ver-
letzt werden, rechtens die Freiheit zu, dass
sie sich gemaB ihren eigenen Normen lei-
ten, der Gottheit in 6ffentlichem Kult Ehre
erweisen, ihren Gliedern in der Betdtigung
ihres religiosen Lebens beistehen, sie durch
Unterricht unterstiitzen und jene Einrich-
tungen fordern, in denen die Glieder zu-
sammenarbeiten, um das eigene Leben
nach ihren religiosen Grundséatzen zu ord-
nen. In gleicher Weise steht den religiosen
Gemeinschaften das Recht zu, dass sie nicht
durch Mittel der Gesetzgebung oder durch
verwaltungsrechtliche MaBnahmen der
staatlichen Gewalt daran gehindert werden,
ihre eigenen Amtstrager auszuwahlen, zu
erziehen, zu ernennen und zu versetzen,
mit religiosen Autorititen und Gemein-
schaften in anderen Teilen der Erde in
Verbindung zu treten, religiose Gebaude zu
errichten und zweckentsprechende Giiter
zu erwerben und zu gebrauchen. Auch
haben die religitsen Gemeinschaften das
Recht, keine Behinderung bei der 6ffentli-
chen Lehre und Bezeugung ihres Glaubens
in Wort und Schrift zu erfahren. [...]
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7. Das Recht auf Freiheit in religiosen Dingen
wird innerhalb der menschlichen Gesell-
schaft verwirklicht, und deshalb ist ihre
Auslibung gewissen umgrenzenden Normen
unterworfen. Beim Gebrauch einer jeden
Freiheit ist das sittliche Prinzip der persona-
len und sozialen Verantwortung zu beob-
achten: Die einzelnen Menschen und die
sozialen Gruppen sind bei der Ausiibung
ihrer Rechte durch das Sittengesetz ver-
pflichtet, sowohl die Rechte der andern wie
auch die eigenen Pflichten den anderen
und dem Gemeinwohl gegeniiber zu beach-
ten. [...] Da die biirgerliche Gesellschaft
auBerdem das Recht hat, sich gegen
Missbrauche zu schiitzen, die unter dem
Vorwand der Religionsfreiheit vorkommen
konnen, so steht es besonders der Staatsge-
walt zu, diesen Schutz zu gewahren; dies
darf indessen nicht auf willkiirliche Weise
oder durch unbillige Beglinstigung einer
Partei geschehen, sondern nur nach rechtli-
chen Normen, die der objektiven sittlichen
Ordnung entsprechen und wie sie fir den
wirksamen Rechtsschutz im Interesse aller
Biirger und ihrer friedvollen Eintracht
erforderlich sind, auch fiir die hinreichende
Sorge um jenen ehrenhaften 6ffentlichen
Frieden, der in einem geordneten Zusam-
menleben in wahrer Gerechtigkeit besteht,
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9.

und schlieBlich fiir die pflichtgemaBe
Wahrung der 6ffentlichen Sittlichkeit. [...]

L

Was das Vatikanische Konzil {iber das Recht
des Menschen auf religiose Freiheit erklart,
hat seine Grundlage in der Wiirde der
Person, deren Forderungen die menschliche
Vernunft durch die Erfahrung der Jahrhun-
derte vollstandiger erkannt hat. Jedoch hat
diese Lehre von der Freiheit ihre Wurzeln in
der gottlichen Offenbarung, weshalb sie
von Christen umso gewissenhafter beob-
achtet werden muss. Denn obgleich die
Offenbarung das Recht auf Freiheit von
auBerem Zwang in religiésen Dingen nicht
ausdriicklich lehrt, 13sst sie doch die Wiirde
der menschlichen Person in ihrem ganzen
Umfang ans Licht treten; sie zeigt, wie
Christus die Freiheit des Menschen in Erfiil-
lung der Pflicht, dem Wort Gottes zu glau-
ben, beachtet hat, und belehrt uns tber
den Geist, den die Jlinger eines solchen
Meisters anerkennen und dem sie in allem
Folge leisten sollen. All dies verdeutlicht die
allgemeinen Prinzipien, auf welche die
Lehre dieser Erklarung tber die Religions-
freiheit gegriindet ist. Besonders ist die reli-
giose Freiheit in der Gesellschaft véllig im
Einklang mit der Freiheit des christlichen
Glaubensaktes.

7. Dezember 1965
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(Foto: wikipedia)



Bischof

Dr. Stephan Ackermann (Trier)
ist Vorsitzender der Deutschen
Kommission Justitia et Pax.

«Religionsfreiheit,

der Weg zum Frieden”

Predigtentwurf zum Weltfriedenstag am 1. Januar 2011

von Bischof Dr. Stephan Ackermann

Evangelium: Lk 2,16-21

as Bild der betenden Hirten vor dem

Kind, mit Maria, Josef und den Tieren

des Stalles, ist uns seit unseren Kinder-
tagen vertraut. Ein Bild des Friedens. Gerne
lassen wir uns von ihm anriihren. Oft aber
trauen wir diesem Frieden nicht. Dieser Szene
voraus liegt die Begegnung der Hirten mit
dem Engel, der sie mitten in der Nacht liber-
rascht hat. Neugierig geworden durch die
Botschaft des Engels, machen sich die Hirten
auf die Suche nach dem Kind im Stall, das
ihnen als Retter verkiindet worden war. Gott
zu suchen, auf seinen Anruf zu lauschen, sich
auf den Weg zu machen, ist uns Menschen
zuinnerst eingeschrieben. Und das Wunderba-
re ist: Gott selbst drangt danach, sich sichtbar
mitzuteilen und bringt uns ganz wortlich in
Bewegung. Der Mensch sucht Gott allein und
in Gemeinschaft. Beides gehdrt untrennbar
zusammen, so wie auch die Hirten gemeinsam
dem Zeichen des Sterns zum Stall gefolgt sind.

In der Botschaft des Papstes zum Weltfrie-
denstag 2011 werden wir daran erinnert, dass
die Bewegung zu Gott nur gelingen kann,
wenn wir die Freiheit haben, uns zu ihm auf
den Weg zu machen. Die Freiheit, den Glau-
ben allein und gemeinschaftlich, privat und
offentlich frei zu bekennen, ist der Inhalt des
Rechts auf Religionsfreiheit, das uns Papst
Benedikt am heutigen Weltfriedenstag ins
Bewusstsein ruft. Als Verbiirgung eines Rechts,
das den Menschen in seinem Wesenskern be-
riihrt, ist es von zentraler Bedeutung fiir das
Verstandnis von Menschenrechten {iberhaupt.
In der Erklarung liber die Religionsfreiheit hat
das Zweite Vatikanische Konzil auf die Be-
stimmung des Menschen gewiesen, ,die
Wahrheit im Bereich der Religion zu suchen,
um sich in Klugheit unter Anwendung geeig-
neter Mittel und Wege rechte und wahre
Gewissensurteile zu bilden. Die Wahrheit muss
aber auf eine Weise gesucht werden, die der
Wiirde der menschlichen Person und ihrer
Sozialnatur eigen ist". Die Suche nach Gott in
Freiheit und nach eigener Gewissensentschei-
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dung ist eine Voraussetzung fiir die umfassen-
de Entwicklung des Menschen. Deshalb gehort
die Religionsfreiheit von Anfang an zum Kata-
log der Menschenrechte. Gegenwartig horen
wir oft von der zerstorerischen Kraft, die reli-
gioser Fundamentalismus fiir das Zusammen-
leben der Volker bedeutet. Angesichts von
Religionskonflikten etwa in Indien oder in
Nigeria stellen viele Menschen die Frage, ob
es nicht gerade die Religionen sind, die zum
Unfrieden beitragen. Doch Fundamentalismus
und Hass, der sich in dieser Gewalt entladt,
hat mit der Suche nach der Wahrheit nichts
gemein. Fundamentalismus ist keine Religion.
Er stellt vielmehr eine Manipulation und
Instrumentalisierung von Wahrheit und Glau-
ben fiir andere Zwecke dar.

Nach wie vor ist die Religionsfreiheit ein viel-
fach verletztes Recht. Menschen werden in
Teilen der Welt um ihres Glaubens willen aus-
gegrenzt oder verfolgt. Unterdriickung von
Religionen kann eine Strategie staatlich-saku-
larer Identitatspolitik sein, wie etwa in Nord-
korea, China oder auf Kuba. GleichermaBen
kann aber auch eine vorherrschende Mehr-
heitsreligion missbraucht werden, um nationale
Identitat zu stiften und Anhanger anderer
Religionen auszugrenzen. Gemeinsam ist bei-
den Systemen, dass nicht die Wiirde des
Menschen, sondern Machterhalt im Zentrum
staatlicher Politik steht. In einem solchen Um-
feld wird Religionsfreiheit immer auf Miss-
trauen und Ablehnung stoBen. Die Konzilsvater
haben hervorgehoben, dass die Wahrheit nur in
Freiheit gefunden werden kann - und sich
kraft ihrer selbst durchsetzen wird. In Freiheit
nehmen wir die Wahrheit an - oder verschlie-
Ben unser Herz. Der Ruf, uns auf den Weg zu
machen zum Kind im Stall, fordert die gesamte
Person. Religionsfreiheit ist daher eine notwen-
dige Voraussetzung, damit wir den Weg zum
Frieden gehen kdnnen. Als Christen sind wir
berufen, die Friedensunfahigkeit der Welt zu
iberwinden. Das neue Jahr hilt dazu wieder
ungezahlte Chancen bereit. ll
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Er6ffnung und Einfiihrung:

V: Im Namen des Vaters und des Sohnes und Meine engen Grenzen T.: Eugen Eckert,
A f M. Winfried Heurich,
des Heiligen Geistes. © Lahn-Verlag, Kevelaer
A: Amen.
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in keinem Menschenleben ausbleiben. Die MeLne en-gen  fGrenzen mErne kur-ze Sicht

Zustande in vielen Gegenden unserer Welt, wo
aus ethischen, wirtschaftlichen oder religiosen
Griinden die Menschen in Unfrieden leben
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gemeinsamen Gebet. =
Stellen wir uns vor Gott, der uns in Jesus sein __ bringe ich vor dich Wand-l2 sie in
menschliches Gesicht gezeigt hat. Bekennen
wir ihm und einander, dass es uns schwer fillt, H F a Bl?' ; [
seinem Lebensbeispiel zu folgen: f— T
i — ' -
— ? d o o
Kyrie: b
V: Herr Jesus Christus, du hast eine neue Welt Wei -t Merr, er-bar-meg - dich,
verheiBen. Herr, erbarme dich.
A: Herr, erbarme dich. 2. Meine ganze Ohnmacht, was mich beugt und
ldhmt, bringe ich vor dich. Wandle sie in Stdrke,
V: Eine Welt ohne Hunger und Armut, ohne Herr, erbarme dich.
Leid und Trauer. Christus, erbarme dich.
A: Christus, erbarme dich. 3. Mein verlornes Zutraun, meine Angstlichkeit,
bringe ich vor dich. Wandle sie in Wirme,
V: Eine Welt ohne Unterdriickung und Herr erbarme dich.
Unfreiheit. Herr, erbarme dich.
A: Herr, erbarme dich. 4. Meine tiefe Sehnsucht nach Geborgenheit
bringe ich vor dich. Wandle sie in Heimat.
Oder: Kyrielied: ,Meine engen Grenzen" Herr, erbarme dich.
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LITURGISCHE ANREGUNGEN

Gebet:

Gott Abrahams, Isaaks und Jakobs,

du Gott der Vater und Miitter unseres
Glaubens,

du Gott und Vater unseres Herrn Jesus
Christus,

du Gott, der uns Frieden schenken will:
Sei in dieser Stunde in unserer Mitte.

Hore auf unser Anliegen,

wenn wir um Frieden und Freiheit fiir alle
Menschen guten Willens,

ja fir alle Menschen auf dieser einen Welt
beten.

Darum bitten wir dich,

der du uns in Jesus Christus, deinem Sohn,
nahe gekommen bist

und in deinem Heiligen Geist unter uns lebst
und wirkst

heute und in Ewigkeit.

AMEN

20

Biblische Lesung:

Aus dem Johannesevangelium:

Jesus kam zu einem Ort in Samarien, der
Sychar hieB und nahe bei dem Grundstiick
lag, das Jakob seinem Sohn Josef vermacht
hatte. Dort befand sich der Jakobsbrunnen.
Jesus war miide von der Reise und setzte sich
daher an den Brunnen; es war um die sechste
Stunde. Da kam eine samaritische Frau, um
Wasser zu schopfen. Jesus sagte zu ihr: Gib
mir zu trinken! Seine Jiinger waren namlich in
den Ort gegangen, um etwas zum Essen zu
kaufen. Die samaritische Frau sagte zu ihm:
Wie kannst du als Jude mich, eine
Samariterin, um Wasser bitten? Die Juden ver-
kehren namlich nicht mit den Samaritern.
Jesus antwortete ihr: Wenn du wiisstest,
worin die Gabe Gottes besteht und wer es ist,
der zu dir sagt: Gib mir zu trinken!, dann hat-
test du ihn gebeten, und er hatte dir lebendi-
ges Wasser gegeben.

(Joh 4,5-10)
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Meditation: A: Wir bitten dich, erhore uns. _
Gott, der du alles geschaffen hast, oder Liedruf: Du sei bei uns...

wir beten in Ehrfurcht zu dir, hore du uns, Gott

getrieben von dem Traum,

dass ein harmonisches Zusammenleben 2: Fir alle Menschen, die auf der Suche sind
moglich ist. nach Sinn, Hoffnung und Frieden.

Wir kommen aus den Gott, unser Vater -

unterschiedlichsten Traditionen, A: Wir bitten dich, erhére uns.

wir sind gepragt von gemeinsamen (oder Liedruf)

Glaubens- und Lebensweisheiten,

aber auch von tragischen Missverstandnissen; 3: Fiir alle Menschen, die sich um einen offe-
wir teilen groBe Hoffnungen nen und respektvollen Umgang mit ande-
und erste bescheidene Erfolge. ren Religionen bemiihen.

Jetzt ist es fiir uns an der Zeit, Gott, unser Vater -

dass wir einander im Bewusstsein
unserer Vergangenheit begegnen,

; : ; Wo die Menschen sich vergessen I: Thomas Laubach,
mit ehrlichen Absichten, [/ M. Christoph Lehmann,
mit Mut und der Bereitschaft, ' © tvd-Verlag Diisseldorf
einander zu vertrauen, - br?
in Liebe und Zuversicht. s ]

u . t. P'; b 'H‘.s 1 )
Lass uns das, was wir teilen, }v’

| i Gebet - -
as gemelnsames . . Wa Men-schen sich wer - ges - sen, die
der Menschheit vor dich bringen; i - -

A - My

und lass uns das, was uns trennt, " | L

. . . Iy | 1
als Zeichen der wunderbaren Freiheit o — — e s e —
der Menschen ansehen. -~ '
Lass _uns in unserer Ve_rbunder?helt We ge wer - lag-sen und neu  be -
und in unserer Verschiedenheit Fr g Fee Fr
nicht vergessen, dass du, Gott, A } e

ein und derselbe bist. :@J—Q—Q—F o — 1 ————

Moge unser Mut unseren Uberzeugungen . | T |
gleichkommen, gin-nen,  ganz  ne, da be-riih-ren sich
und moge unsere Aufrichtigkeit b . I
so groB sein wie unsere Hoffnung. I - m—
Mdge unser gemeinsamer Glaube an dich #;'—'—i—l } J
uns einander niher bringen. ‘:!Tr - .
Mdgen unsere Begegnung mit der Him - mel und Er - oe, dass Frie - de
Vergangenheit und unsere Erfahrungen Ll [e?
in der Gegenwart & - _J m—— | r'-_!
i i . i I ——
Segen bringen fiir unsere Zukunft :ié_. .E 1= — .
Lied: ,Wo Menschen sich vergessen” wer - ode U~ ter ung, da he-rub-ren sich
alternatives Lied : ,Suchen und Fragen™ b m? v B tn
(D. Zils/J. Akepsimas) %AZE'— t - :
S —i } 3 [ -

Fiirbitten: v s -
V: Gott, du selbst bist der Friede und die Him-mel - und - Br-de. dass  Frie-den wer - de

Quelle des Lebens. Vor dich bringen wir 5 [ Qii F Bl?.-'r

jetzt unsere Bitten: . ) ) - —

s " —

1. Fiir die Menschen, die ihre Religion nicht *

frei ausiiben kdnnen und wegen ihres un ter  uns

Glaubens benachteiligt werden. 2. Wo Menschen sich verschenken, die Liebe bedenken, und neu

Gott, unser Vater - beginnen, ganz neu. Da beriihren sich ...

3. Wo Menschen sich verbiinden, den Hass (iberwinden und neu
beginnen ganz neu. Da beriihren sich...
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LITURGISCHE ANREGUNGEN

Dona nobis pacem

A: Wir bitten dich, erhore uns.
(oder Liedruf)

4: Fur die Menschen, die sich fiir Frieden und
Versbhnung einsetzen, wo es religios moti-
vierte Konflikte gibt.

Gott, unser Vater -

A: Wir bitten dich, erhore uns.

(oder Liedruf)

5: Flr uns, dass wir die Moglichkeiten erken-
nen und nutzen, die uns das Recht auf
Religionsfreiheit flr unser Engagement in
der Gesellschaft gibt.

Gott, unser Vater -

A: Wir bitten dich, erhdre uns.

(oder Liedruf)

T.: Liturgie (Agnus Dei), M.: mdl. iiberliefert
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V: Fassen wir unsere Anliegen - die ausge-
sprochenen, aber auch diejenigen, die wir
nicht in Worte fassen kdnnen - mit dem
Gebet zusammen, das alle Christen eint
und erkennen l3sst, dass sie alle Tochter
und S6hne des himmlischen Vaters sind:

VATER UNSER ...

FriedensgruB:

Einander die Hande zu reichen, ist nur der
erste Schritt zum Frieden. Sich an den Handen
zu halten, lasst uns den anderen spilren und
mit ihm ins Gesprach kommen. Reichen wir
einander die Hinde, wenn wir beten:

Herr Jesus Christus, zeige Dich uns als der
nahe und ansprechbare, der dialogbereite und
Freiheit schaffende Gott und erfiille uns mit
Deinem Frieden.

V: Dieser Friede des Herrn sei allezeit mit
Euch.
A: Und mit deinem Geiste.

Lied zum FriedensgruB3: ,Dona nobis pacem”

Segensgebet:

Wir kommen von dir, ewiger Gott,

und unsere Zeit gehort ganz dir.

Menschen kommen und Menschen gehen,

die Zeit schlagt Wunden und heilt sie wieder.
Liebe und Leid gehen Hand in Hand.

Aber du, Herr, bleibst derselbe,

deine Jahre kennen kein Ende,

denn du bist der lebendige Gott. Wir danken
dir fiir alles,

was uns im vergangenen Jahr geschenkt
wurde.

Wir bitten dich:

Lass uns im Vertrauen in das neue Jahr gehen.
Erfiille unsere Tage mit Freude und Zuversicht.
Vergiss uns nicht.

Deine Gottheit preisen wir,

heute und an allen Tagen, die vor uns liegen.

(aus: Zegen in het gezin. Interdiocesane
Commissie voor Liturgische Zielsorg (Hg.),
Briissel 1989, 27 f., iibertragen von Markus
Zimmer.

Entlassruf:

V: So wollen wir auseinandergehen und
uns den alten Wunsch der Kirche zurufen
lassen: Gehet hin in Frieden.

A: Dank sei Gott dem Herrn.
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Friedenstreffen der Weltreligionen vom 6. - 8. September 2009 in Krakau. Mit einem Friedens-
marsch und einer Kranzniederlegung in der KZ-Gedenkstdtte Auschwitz-Birkenau bei Krakau
haben die Fiihrer der Weltreligionen am 8. September 2009 ein Zeichen fiir den Frieden gesetzt.

Weitere Gebete und Texte fiir die
Gebetsstunde:

Lesungstext:

Aus dem Buch Micha:

Am Ende der Tage wird es geschehen: Der
Berg mit dem Haus des Herrn steht fest
gegriindet als hochster der Berge; er lberragt
alle Higel. Zu ihm strémen die Volker. Viele
Nationen machen sich auf den Weg. Sie
sagen: Kommt, wir ziehen hinauf zum Berg
des Herrn und zum Haus des Gottes Jakobs.
Er zeige uns seine Wege, auf seinen Pfaden
wollen wir gehen. Denn von Zion kommt die
Weisung, aus Jerusalem kommt das Wort des
Herrn. Er spricht Recht im Streit vieler Volker,
er weist méchtige Nationen zurecht [bis in die
Ferne]. Dann schmieden sie Pflugscharen aus
ihren Schwertern und Winzermesser aus ihren
Lanzen. Man zieht nicht mehr das Schwert,
Volk gegen Volk, und {ibt nicht mehr fiir den
Krieg.

(Mi 4,1-5)

Gebete:

Aus dem Gotteslob:

GL 31,1 Gebet der Vereinten Nationen

GL 29,6 Herr, mach mich zu einem Werkzeug
deines Friedens

GL 764 Litanei von der Gegenwart Gottes

oder:

Gitiger Gott!
Als du Mose vor langer Zeit in der Wiiste
im brennenden Dornbusch begegnet bist,
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sagtest du zu ihm:

.Zieh deine Schuhe aus,

denn du stehst auf heiligem Boden"
Jeder Ort des Gebetes

ist dir ein heiliger Boden.

Jeder Raum, in dem Menschen zu dir
sprechen,

gebietet uns Sammlung und Ehrfurcht.
Gitiger Gott!

Unsere Religionen sind verschieden.
Wir respektieren diese Vielfalt

und betrachten sie als Gewinn.

Wir sind einander keine vollig Fremden,
da du der Ursprung und das Ziel
unserer verschiedenen Wege bist.
Darum schenken wir

Juden, Christen und Muslime

uns gegenseitig Gastfreundschaft.

Du bist ein Freund der Menschen.
Lass uns flireinander Freunde werden.
Amen

(aus: Gemeinsam vor Gott. Gebete aus
Judentum, Christentum und Islam,

Hg.: Martin Bauschke, Walter Homolka,
Rabeya Miiller, S. 110)

Die Anregungen fiir die Gebetsstunde wurden
in Teilen der Arbeitshilfe ,Religionsfreiheit,
der Weg zum Frieden®, hrsg. von BDKJ und
kfd in Zusammenarbeit mit DJK, KDFB, GKMD
und Pax Christi, Diisseldorf (Haus Altenberg)
2010 entnommen. Wir danken fiir die freund-
liche Abdruckgenehmigung. B
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Guter Gott,

hilf uns Menschen in aller Welt, neue Wege
zu finden, um eine Welt der Gerechtigkeit
aufzubauen, eine Welt ohne Rassismus, ohne
Gewalt und ohne Krieg.

Hilf uns, eine Welt aufzubauen, in der Kinder
Zugang zu Wasser haben und zur Schule
gehen kénnen.

Hilf uns, eine Welt aufzubauen, in der die
Kinder Zugang finden zu Bildung und genug
zu essen haben, ohne auf der StraBe betteln
zu miissen, am Busbahnhof oder an den
Schienen, vor den Moscheen, den Kirchen und

Synagogen.

Guter Gott, hilf uns Menschen in aller Welt,
neue Wege zu finden, um eine Welt ohne
Trinen aufzubauen, eine Welt ohne Hunger,
ohne Durst, eine Welt des Friedens.

Du schenkst uns iiberall auf der Welt die
Kraft, neue Wege zu finden: Mit dir
tiberwinden wir Unterschiede, die keine

Bedrohung mehr sind.

Mit dir nehmen wir uns gegenseitig ohne
Vorbehalte an. Und Hand in Hand gehen wir
voran ohne Angst. Wir schenken ein Licheln,

ein Augenzwinkern, einen Hindedruck.

Guter Gott, hilf uns Menschen in aller Welt,
neue Wege zu finden, um eine Welt aufzubau-
en, in der alle Frieden finden.

Amen.

(aus dem Senegal)

Weitere Informationen unter

www.oekumenisches-Friedensgebet.de
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